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Kosciot i liturgia we wspétczesnym swiecie'

Wstep
Zagadnienie liturgii we wspélczesnym $wiecie jest kwestia ztozong. Zaréwno wspéicze-

sny cztowiek jak i liturgia, a wiec dwa kluczowe elementy tematu niniejszego opracowa-
nia, prezentujg cate bogactwo znaczen, ktérych nie sposéb wyczerpaé. Kiedy méwimy o li-
turgii mozemy pytaé o jej tres¢ teologiczng lub o forme, wedlug ktérej jest celebrowana.
Podobnie, kiedy probujemy spojrzeé na jej adresata, stajemy wobec réznorodnosci wicku,
mentalnosci, dojrzalosci wiary lub jej braku. To wszystko sprawia, Ze proponowany tekst
bedzie raczej prébg wskazania pewnych intuicji, ktére pozwola szukaé bardziej konkret-
nych punktéw stycznych migdzy wspélczesng kultura a liturgia.

W tym celu najpierw zostang wskazane pewne cechy charakterystyczne aktualnej kul-
tury, ktore tworza kontekst Zycia i wiary wspéiczesnego czlowieka. Idac po tej linii spré-
bujemy spojrze¢ na niewystarczalno$é, a nieraz wrecz na nieadekwatno$é pewnego stylu
dziatania duszpasterskiego Kosciota. Tak zarysowana perspektywa pozwoli nam uwypu-
kli¢ istotne cechy nalezace do natury celebracji liturgicznej. Posréd nich wyszczeg6lnimy
te, ktore odpowiadajg tresci, formie oraz uczestnikom liturgii.

Tio kulturowe

Aby zrozumie€ i wlasciwie opisaé wspéiczesnego cztowieka, konieczne wydaje si¢ spoj-
1zec na pewne cechy charakterystyczne, ktére sg wlasciwe obecnej kulturze: nasza uwagg
zwrécimy na autonomig¢ i indywidualizm?. Czlowiek, a w §lad za tym, jego wolnoé¢ i god-
nos¢, jego prawa i przywileje zdaja sig by¢ gléwnymi wyznacznikami w dyskusji o cztowie-
ku w dobie postmodernizmu. Ttem takich postawy jest odziedziczona po totalitaryzmach
poprzedniego wieku ,,nieufnosé do ideologii oraz wizji zbawienia kolektywnego™. Oczy-
wiscie nie da si¢ zaprzeczy¢ dobru, ktére przyniosto podkreslenie podmiotowosci osoby.
Niemniej jednak konieczne jest dopetnienie tego obrazu, ktére celnie ujat A. Renaut
stwierdzajac, ze w naszej kulturze coraz silniej dominuje pojgcie jednostki, a nie podmio-
tu®. To przeniesienie akcentu wyraza si¢ w zaniku i rozpadzie relacji, ktére sg wlasciwe
dla podmiotu, a bardziej konkretnie, dla osoby. Takie podejécie do czlowieka przynio-
slo swego rodzaju atomizacj¢ spoleczefistwa, w ktérym coraz czedciej nie moéwi sig juz
nawet o ,,indywidualizmie” ale o ,,indywidualizmach™.

Na kanwie tak naszkicowanych przemian, w centrum mentalnosci wspélczesnego czto-
wieka staje wyalicnowane ,,ja” z jego prawami, gwarancjami, planami i ambicjami. Idac

1 Prezentowany tekst jest polska wersjg artykulu The Church and the Liturgy in the Contemporary World, ktéry

ukazat si¢ w: Liturgia Sacra 2(54)/2019 s. 441-454,

2 Por. Z. Bokszariski, Indywidualizm w péznej nowoczesnosci, ,.Civitas Hominibus™ 3(2008), s. 53.

3 D. Motak, Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism, ,Scripta Instituti Donneranni Aboendis”
21(2009), s. 130.

4 Por. A, Renaut, Era jednostki. Przyczynek do historii podmictowosci, Ossolineum: Wroclaw 2001.

5 Por. Z. Bokszanski, Indywidualiza» w p6Znej nowoczesnosci, s. 57.
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dalej, moina stwierdzié ze gléwne kryterium, wedlug ktérego porzadkowane jest Zycie,
to samorealizacja®, Staje si¢ ona nicjako $wieckim odpowiednikiem tego, co teologia na-
zywa zbawicniem.

W tak skonstruowanej narracji, w ktérej jednostka i jej samorealizacja jest pierwszo-
rzednym, o ile nie jedynym puntem odniesienia, tworzy si¢ styl zycia, w ktérym cziowiek
poddany jest nicustannej koniecznosci potwierdzania siebie poprzez realizacj¢ wlasnych
celow i zaspokajanie potrzeb’. W konsekwencji, dynamika zycia zostaje sprowadzo-
na do logiki uzytecznosci i oplacalnosci. Konkludujac, zyciem jednostki zaczyna kierowac
logika wolnego rynku, ktéra kreuje postawe konsumpcjonizmu?®,

Wazne wydaje sie dopowiedzenie, ze wspomniany konsumpcjonizm nie tylko jest skut-
kiem logiki wolnego rynku, ale sam takze kreuje swoisty sposéb jego funkcjonowani?_l.
Dziatalno$¢ rynkowa w tym kontekscie sthuzy bardziej temu, aby stymulowa¢ pragnienia niz
zaspokajac potrzeby®. Jak zauwaza jeden z amerykanskich analitykéw ocenijac te sytuacjg:
»Zakupy to przygoda, safari, karnawal, zawiera nicoczekiwane ,,ryzyko” co moiesz zna-
lez¢ i kogo mozesz spotkaé. To rodzaj samopoznania. Stad robienie zakupéw ma w swojej
naturze cos z teatralnosci: kto§ ubiera sig, aby wyjs¢, a kto§ inny robi zakupy, aby naby¢
nowa postaé, aby zmodyfikowaé poprzednia lub udoskonalié¢ stan, w ktorym jest widziany
i znany™'. Streszczajac te mysl, mozemy powiedzieé, ze kupowanie dzisiaj to nie tylko na-
bywanie rzeczy, to kupowanie nowej tozsamosci'!.

Skoro konsumowanie staje si¢ dzisiaj jednym z podstawowych wymiarow zycia czlowie-
ka, nie dziwi fakt, ze w taka logike zostaja wprowadzone takze relacje ludzkie. Czgsto sa
one podtrzymywane i trwaja o tyle, o ile s oplacalne, o ile daja gratyfikacje i realizuja
potrzeby wiasnego ,ja”. Mozemy méwi¢ nawet o uprzedmiotowieniu drugiego czlowieka,
ktéry ma racj¢ bytu w zyciu osoby o tyle, o ile pozwala si¢ konsumowac. Konieczne wy-
daje sig takze dopowiedzenie, ze logika uzytecznosci, ktora przenika mentalnosé i ksztal-
tuje tozsamos¢, dziala nie tylko w potencjalnych ,klientach”, ktérzy szukaja whasciwych
dla realizacji wlasnych celéw 0s6b. Moc odziatywania takiej mentalnoéci dotyka takze
ludzi, ktérzy u progu doroslego Zycia prébuja niejako ,,wejé¢ na rynek”, wybic si¢, zarekla-
mowac, dobrze sprzeda¢ nie tylko swoje talenty, ale wlasne marzenia i, co dramatyczne,
czgsto siebie samych. Naturalne jest, ze taka postawa zabarwia ludzkie relacje duchem,
konkurencji, a nieraz wrogosci. W $wiecie, w ktérym drugi cztowiek coraz bardziej jest
konkurentem niz wspéttowarzyszem na drodze zycia, przychodzi ptaci¢ wysoka ceng: jest
nig coraz czgstsze doswiadczenie wyalienowania, a w §lad za tym pelnej obaw samotnosci,
ktdra wdaje si¢ by¢ jedng z glebiej trawiacych ludzkie serce wspdlczesnych choréb.

Droga wyjscia z kreowanego przez prawa wolnego rynku napigcia wydaje si¢ czas zaba-
wy. Niemniej, jak zauwaza inny autor, takze czas rozrywki, ktory z natury swojej jest mo-
mentem bezinteresownym, w dobie konsumpcjonizmu zostaje skomercjalizowany i wpro-
wadzony w opisywana mentalno$é. Jak mozemy przeczytaé w krétkiej charakterystyce
tego zjawiska: , konsumpcyjny charakter spedzania czasu wolnego powoduje, ze w miejscu

6 Por. tamze, 63-67.

7 Por. A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamos¢, Warszawa 2010, s. 17.

8 Por. Ch. Lasch, Bunt elit, Krakéw 1997, s. 104.

9 B. D. Spikns, The Worship Mall. Contemporary responses to contemporary culture, London 2010, s. XVL

10 Por. J. Clammer, Aesthetics of the Self: Shopping and social being in contemporary urban Japan, w: Lifestyle

Shopping: The Subject of Consumption (red. R. Shiclds), Lifestyle Shopping: The Subject of Consumption, Lon-
don 1992, 5. 203-204.

11 J. Clammer, Aesthetics of the Self: Shopping and social being in contemporary urban Japan, 195.
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odswietno$ci pojawia sie zjawisko przesytu, a wi¢zi wspolnotowe sa utrwalane dzieki kon-
sumpcji. W spoleczenstwach konsumpcyjnych na zabawe natrafia si¢ niemal na kazdym
kroku. Powstajg instytucje, ktérych celem jest dostarczanie (sprzedawanie) przyjemnosci —
pojawia si¢ zatem hedonizm spoteczenstwa konsumpcyjnego, nastawionego na zabawe™"2.
Taka przyjemnos$¢ i zabawa pozwala co prawda zdystansowaé si¢ od aktywnosci zawodowej,
ale nie jest w stanie da¢ odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiej egzystencji.

W kontekscie wskazanych elementow wspotczesnej kultury, celna jak i dramatyczna wy-
daje si¢ diagnoza wloskiego badacza, ktéry stwierdza: ,,w spoleczefistwie, ktérego struk-
tura opiera si¢ na mechanizmach rynkowych, majacych zaspokajaé potrzeby czlowieka,
rowniez te nieistniejace, ktére mu sie wmawia, BGg przestaje by¢ potrzebny. Dzi$ ludzkie
potrzeby zostaja szybciej i skuteczniej zaspokojone przez $wiat niz przez Boga. W ten
sposab wypadt On poza rynek, bo nie jest juz konkurencyjny”'?. Te stowa wydaja si¢ wska-
zywac na jeden z istotnych czynnikow, na drodze poszukiwania odpowiedzi na pytanie
o relacj¢ czlowieka do wiary, a w konsekwencji o ich relacj¢ do liturgii, w ktérej i po-
przez ktéra wiara jest celebrowana.

Jakiej liturgii czlowiek (juz) nie potrzebuje?

Opisana wyzej mentalno$¢ nie jest obca takze dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciola.
Amerykanski naukowiec, John Drane opisujac styl, ktéry przyjmuja relacje w Koscie-
le, odnosi sie do nurtu diagnoz socjologicznych, ktére juz w drugiej polowie poprzed-
niego wieku mowily o makdonaldyzacji spoleczefistwa amerykanskiego'. Gléwne cechy
tego procesu, takiej jak skuteczno$é, efektywnos¢ i wydajnos§é, wymiernosé, przewidy-
walnoé€ i kontrola®, mozna odnaleZé takze w praktyce duszpasterskiej Kosciola. Pod-
dana wskazanym kryteriom aktywno$¢é duszpasterska przybiera czesto styl komercyjny,
ktéry jest powszechnie akceptowany, jako ze wspoigra kontekstem kulturowym i spo-
lecznym. W ten sposob tworzy si¢ strategie, programy i podejmuje czesto pelne gorli-
wosci dzialania dzigki ktéorym bedzie mozliwe nie tylko wejsciec na rynek ludzkich po-
trzeb, ale wrecz odniesienie sukcesu liczonego iloscia os6b w grupach duszpasterskich
czy, po prostu, tych, ktére uczestnicza w liturgii. Tak buduje sig strategie marketingowe,
wymysla hasta reklamowe i tworzy rézZne nowe inicjatywy oraz religijne happeningi, kto-
re maja przyciggnaé uwage potencjalnych konsumentéw. Wszystko to w tym celu, aby
wej$¢ na rynek ludzkich potrzeb i, w konsekwencji, sprzedaé swoj towar: Ewangeli¢ Jezu-
sa Chrystusa.

W takim kontekscie rodza sie jednak prowokujace pytanie: ,Kto zostatby w koscie-
le, do ktérego przyszedt zachecony happeningiem na ulicy, gdyby nie dzialo si¢ w nim
co§ rownie kontrowersyjnego? Czy liturgia sprawowana tak, jak w wigkszosci kosciotow,
bylaby atrakcyjna dla uczestnika zwiedzionego marketingowymi chwytami?”'. W tym
duchu mozna pd6jsc jeszcze dalej i pytaé: czy prawda o milosci Boga nie zostala sprowa-

12 R. Kantor, Spoleczenstwo konsumpcji zabawy. Przypadck polski, w: Waz w raju. Zabawa w spoleczeristwie
konsumpeyjnym (red. R. Kanior, T. Paleczny, M. Banaszkiewicz), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego:
Krakdw 2011, 36.

13 G. Borghi, Wiara w czasach Facebooka, Czgstochowa 2017, 5. 99.

14 Por. G. Ritzer, Makdonaldyzacja spofeczenstwa, Warszawa 2009.

15 Por. J. Drane, The McDonaldization of the Church. Spirituality, creativity and the future of the Church,
London 2000, 5. 28-33.

16 M. D'obrzyniak.‘ P. Radzyfiski, Sacrum profokowane - Mysterion vs. Happening. Kocgzystencja religii i kultury
masowej, ,,Colloquia Theologica Ottoniana™ 1(2012), s. 200.
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dzona do towaru, adresat Ewangelii do potencjalnego klienta, a tak zwany ewangelizator
do akwizytora, ktorego sukcesem i samorealizacja bedzie ilos¢ os6b ktorych udato mu sig
przekonac do przedstawianych idei.

By¢é moze wilasnie w takim nastawieniu kryje si¢ jaki$ element odpowiedzi na pytanie
o zmniejszajaca si¢ liczbe ludzi w Kosciele. Skoro logika wolnego runku, optacalnosci i uzy-
tecznosci nie jest w stanie doprowadzi¢ do pelni Zycia, a jej owocem jest raczej rozczaro-
wanie i ciagle poszukiwanie nowych, mocniejszych wrazefi, to duszpasterstwo funkcjonuja-
ce wedtug takich zasad musi sie liczy¢ z odchodzeniem religijnych , klientow™. Nie znaczy
to oczywiscie, ze duchowosé w czlowieku przestaje miec znaczenie. Jak zauwaza wioski ba-
dacz G. Borghi, ,,wymiar duchowy zostaje dzi$ na nowo przyjety jako mozliwy i interesu-
jacy”, to jednak dzicje sie to ,raczej poza tradycyjnymi Sciezkami, ktore dotychczas nada-
waly ksztalt takim poszukiwaniom”". Istotnie, skoro te tradycyjne nie speiniajg oczekiwan
na miar¢ konsumenta, ma on prawo szuka¢ ich u alternatywnych dostawcow.

Jaka liturgia dla wspélczesnego cztowieka?

Po tym, co zostalo wyzej powiedziane, celowo pominigte zostaje pytanie o to, ja-
kiej liturgii potrzebuje wspolczesny cztowiek. Motywem takiego dzialania jest fakt, by
$wiadomie wyj$¢ poza logike potrzeby i jej speinienia, ktéra owo pytanie zaklada. Cho-
dzi o to, aby przekroczy¢ logike wolnego rynku, komercji i zaspokajania potrzeb. Istot-
nie, ta przestrzen, ktéra w Swiecie nastawionym na zysk i zaspokajanie potrzeb kojarzy
si¢ z przegrang, z wypadnigciem z obiegu, z bankructwem, jest przestrzenig, w ktorej
na nowo moze rozblysnaé darmowa i bezinteresowna obecno$é Boga. On bowiem daje
dzi$ siebie poza ,,zwyktym” $wiatem, poza ,,rynkiem”’®. To wiasnie w tym kluczu sprébu-
jemy w pierwszym rzedzie spojrzec na tresc celebracji, a potem na jej forme.

Misterium bezinteresownosci trescig aktu liturgicznego

Sob6r Watykariski IT w Konstytucji o Liturgii przypomnial, ze Chrystus jest zawsze
obecny w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych (KL 7). Liturgia nie
jest wigc w pierwszym rzedzie czyms$. To przestrzeh uobecniania si¢ Boga objawione-
go w Jezusie Chrystusie. Konieczne wigc wydaje sie zatrzymanie nad treicia misterium
urzeczywistniajacego sig¢ poprzez ryty i stowa (KL 48).

Prébujac odniesé sig¢ do kategorii ekonomicznych, o ktérych byla wyzej mowa, mozemy
stwierdzié, Zze w Jezusie Chrystusie Bog objawil sie jako nieekonomiczny i nieoplacalny.
Juz sama tajemnica wcielenia okazala sie kenoza, ogoloceniem i strata (por. Flp 2, 5-11).
Podczas kuszenia na pustyni nie dal si¢ uwiez¢ logice happeningu (por. Mt 4, 1-11), a gdy
Go chcieli obwotla¢ krélem, sam usunat si¢ w cief (por. J 6, 15). Jezus nie uzdrawiat po to,
aby zdoby¢ wyznawcow, wiclu przeciez pozostawiat wolno$é, mogli Go opuscié. Autor
Listu do Hebrajczykéw ostatecznie powie, Zze ,,On to zamiast radosci, ktéra Mu obiecy-
wano, przecierpiat krzyz, nie baczac na jego hanbe” (Hbr 12, 2). Bég w Jezusie Chrystusie
objawil swoja darmowg, bezinteresowna mitos¢ do cztowieka. Objawit mitosé, ktéra jest
gotowa traci€ i przebaczac, by¢ odrzucong i nie narzucaé sie. Poprzez swoje zycie Je-
zus objawit, a méwiac jezykiem wspotczesnym zakomunikowat $wiatu, ze Bog jest Ojcem
1troszczy si¢ 0 wszystkie swoje dzieci (por. V Modlitwa eucharystyczna).

17 G. Borghi, Wiara w czasach Facebooka, s. 17.
18 Por. tamie, s. 32.
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Bég objawiony w Jezusie Chrystusie jest wicc Bogiem, ktéry nie tylko wypadt z kon-
kurencji, ale z natury swojej jest poza rynkiem i zrobit co§ najbardziej nicoptacalnego:
wydat swoje Zycie dla czlowieka, powodowany bezinteresowna mitosciag do niego. W tym
bezinteresownym i nicoplacalnym darze z siebie spotkat sie z mitoicig Ojca, ktéry przy-
wrocit Mu zycie (por. Dz 2, 24-28; Ps 16, 8-10). To zwycigstwo bezinteresownej miltosci,
to ostateczne TAK dla zycia jest treScia misterium paschalnego', ktére stanowi serce
calego aktu liturgicznego.

Paradoksalnie, wiasnie w tym byciu ,,poza systemem™ lezy cata prowokujgca moc Ewan-
gelii. Celnie zauwaza Borghi, ze czlowiek ponowoczesny wie bowiem i intuicyjnie przeczu-
wa, ze logika rynku nie bedzie mogia nigdy zaoferowa¢ miltosci darmowej w taki sposdb,
jak czyni to Bég. Nie bedzie mogta tego zrobié, wiaénie dlatego, ze bezinteresownosé jest
wyrzucona poza rynek, jest mu obca. Mitos¢ jednak ciagle jest ta wielka nieobecna, po-
szukiwang jakoscia, ktéra fascynuje cztowieka i ktdrej czlowiek gleboko w sercu pragnie®.

W tym momencie otwiera si¢ horyzont dla pierwszej prowokacji: jej treécia jest wia-
raw Jezusa Chrystusa, ktory nie jest rozumiany jako kolejny towar na rynku débr, nawet
jesli bytby rozumiany jako towar wysublimowany i warto§ciowy. Wiara chrzescijafiska jest
prowokacja, ktéra wzywa czlowieka do tego, aby wyj$¢ poza rynek, aby ,,powierzy¢” zy-
cie mitosci Chrystusa. Jak mowi wloski autor, powierzy¢ ,nie po to, by je ,uratowaé”
za wszelka cene, chocéby z mysla o Zyciu wiecznym™?, ale w bezinteresownym akcie mi-
losci. Jest to prowokacja, ktora stawia cziowieka wobec alternatywy migdzy wolnoscia
a zniewoleniem, miedzy mitoscia a egocentryzmem, mi¢dzy zdolnoscia do bezinteresow-
nosci a dyktatura oplacalnosci i zysku.

Rodzi si¢ jednak w tym momencie pytanie o zdolno§¢ przyjecia oredzia zbawie-
nia oraz odpowiedzi na nie. W tym kontekscie wazne wydaje si¢ twierdzenie, wedle kt6-
rego ,zmieniona réwnowaga antropologiczna zobowigzuje nas do uznania, Zze punktem
zaczepnym, w ktérym Bég moze jeszcze ,,.zlapac” wspolczesnego czlowieka, nie jest juz
glowa, ale ciato i serce”? — chodzi o do$wiadczenie caloiciowe, holistyczne, a nie jedynie
intelektualne®. To tam wlasnie jest mozliwe odnalezienie wewnetrznej jednosci osoby.
Tak wtasnie, na styku tresci wiary, ktdra jest prowokacja, oraz formy jej komunikacji,
ktéra musi angazowad ciato i serce, otwiera si¢ horyzont konkretnego doswiadczenia li-
turgicznego. Ograniczymy sie tutaj do wskazania kilku istotnych cech celebracji, ktére
pozwola w sposob wiasciwy zakomunikowaé, sprowokowac i zaprosi¢ wspétczesnych lu-
dzi do wyjscia poza rynek, ku darmowej mitosci Boga.

Celebracja liturgiczna sposobem wyrazenia misterium

Misterium bezinteresownej mitosci, ktére z natury swojej jest poza logika rynku,
musi by¢ wyrazone w taki sposéb, aby forma odpowiadata tresci. Stad w calym akcie rytu-
alnym sprébujemy naswietlic takie cechy charakterystyczne liturgii, ktére moga we wta-
Sciwy sposéb oddac to, co jest celebrowane.

Jedng z cech rytu, ktéra w omawianym kontekicie nabiera duzego znaczenia jest
jego bezuzyteczno$é®. Istotnie, ryt jest celem samym w sobie, nie stuzy zadnej konkretnej

19 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii, Lublin 2012, s. 226.

20 Por. G. Borghi, Wiara w czasach Facebooka, s. 100.

21 Tamze, 29.

22 Tamze, 69.

23 Por. D. Motak, Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism, s. 129.

24 Por. S. Maggiani, Rito/Riti, Liturgia, w: D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien, Liturgia, Cinisello Balsamo 2001,
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potrzebie, nie produkuje wymiernych efektéw. To wtasnie ta charakterystyka, bardziej niz
brak atrakcyjnosci, wydaje si¢ sprawiad, ze liturgia zostaje zdyskredytowana przez wspol-
czesnego czlowieka. Ostatecznie, w zyciu, ktdrego sens wyznacza oplacalno$¢ i uzytecz-
no$é, znajduje sie micjsce na aktywnosci nieatrakcyjne, choéby takie jak praca czy wizyta
u lekarza. To, co je odréznia od aktywnosci rytualnej jest fakt, Zze te przed chwilg wspo-
mniane przynosza konkretne wymierne efekty, natomiast czynnos¢ liturgiczna nie. W ten
sposdb stajemy wobec aktywnosci, ktéra wtasnie poprzez swoja bezuzytecznos¢ moze pro-
wokowaé czlowieka, podobnie jak sam akt wiary. Uczestnictwo w liturgii stawia pytanie
o gotowosé wyjscia z dyktatury sukcesu, o gotowosc otwarcia sie na glebszy sens ludzkie-
go zycia, ktéry w liturgii chrzeicijanskiej identyfikowany jest z przezywaniem odwiecznej
mitosci Boga objawionej w Chrystusie.

Bezuzytecznosc rytu prowadzi do postaw darmowosci i bezinteresownosci, ktére nie s3
jakimi$§ elementami abstrakeyjnymi czy teoretycznymi. Postawy ducha, o ktérych mowa,
nabieraja konkretnego ksztaltu i wyrazaja si¢ w przyjaznym byciu we wspoélnocie, w ra-
dosci wspoéldzielenia czasu, a takze innych débr materialnych, ktére konkretny ryt prze-
widuje. W takim doswiadczeniu wspétdzielenie ma wigc prymat nad zdobywaniem, dar-
mowos¢ nad uzytecznoscia, relacje osobowe nad indywidualnym zyskiem. Wydarzenie
rytualne nie jest jedynie odmienna forma wyrazania zwyczajnej, konsumpcyjnej i nasta-
wionej na zysk ludzkicj aktywnosci.

Druga cecha, ktora w jakis sposob wynika z poprzedniej, jest wolnos¢. Jedyna moc od-
dzialywania liturgii to zdolnoé¢ prowokowania swoja bezradnoécig i bezinteresownoscia.
Nie jest zadaniem wspolnoty, ktéra celebruje liturgie, przekonywac o oplacalnosci uczest-
nictwa, obiecywac badz proponowac zysk czy korzyici z powodu obecnosci na liturgii. Nie
jest jej zadaniem perswadowaé czy wrecz zmusicé kogokolwiek do udziatu w, bezintere-
sownym ze swej natury, akcie kultu. Stad pozostawienie przestrzeni wolnosci cztowieko-
wi, ktory odwazy si¢ wyjs¢é poza rynek jest ta cechg celebracji, ktéra odpowiada naturze
mitoSci Boga. On bowiem, sam bgdac Stworca cztowicka, pozostawil mu wolnosé, aby
spotkanic moglo dokona¢ si¢ w klimacie milosci, a nie zdeterminowanego przymusu.
Taka wewngtrzna zgoda na uczestnictwo w rycie w spos6b darmowy i bezinteresowny jest
warunkiem koniecznym peinego przezycia wydarzenia liturgicznego.

Trzecia cecha celebracji liturgicznej, ktéra objawia jej tresé, to piekno i estetyka. Pigk-
no rozumiane jest tutaj w sposob teologiczny. Ryty chrzescijaniskie maja by¢ bowiem tymi,
ktére ,,na nowo —w sposob kreatywny, aktywny i poetycki, osadzony w historii, opowiadaja
szalefistwo i pigkno milosci, ktéra Bog nas ukochat oddajac nam swojego Syna”%. W tym
kontekscie znowu wracamy do owej bezinteresownoéci i bezuzytecznoéci, ktére w kon-
tekscie pigkna wyraza si¢ w marnowaniu. Pigkno celebracji liturgicznej wymaga bowiem
odwagi tracenia pieni¢dzy i czasu. Pigkno paramentow liturgicznych, szat, kwiatéw czy
wystroju Swiatyni zaklada ofiar¢, dar czasu i pienigdzy. Pigkno celebracji zaktada réwniez
marnowanie czasu poprzez brak po$picchu w recytacji modlitw, wykonywaniu gestéw, nie
przyspieszaniu $piewow.

Ostatnim elementem celebracji, ki6ry dopetnia trzy poprzednie, jest witalno$é. Jest
ona pewnym owocem, ktdry rodzi si¢ gdy liturgia jest celebrowana wedlug tego, co zo-
stalo wyzej powiedziane. Ryt bowiem, w swojej bezinteresownosci, wolnoé¢ i piekno

s. 1667.

25 FEM. Arocena, Liturgia i postmodernizm w obliczu 50. rocznicy Soboru Watykanskiego I, , Teologia i Czto-
wick” 18(2011), s. 45.
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staje si¢ ,,pewng forma, ktdra gosci wzburzenie uczué, zywiolowos¢ cial, fantazje wy-
obraini, intuicje umystu, pasj¢ uczué”?. Witalno§é, o ktdrej tutaj mowa, jest cigz-
ka do uchwycenia dla intelektu, wyprzedza on bowiem poznanie racjonalne, dajac sig
pozna¢ w konkretnym doswiadczeniu liturgicznym. Ludzka wrazliwosé jest w stanie
uchwycié i przyjac ja jako dar zycia, ktére dokonuje si¢ podczas celebracji. To wlasnie
w takim doswiadczeniu otwicra sie przed czlowiekiem perspektywa nowego sensu,
ktory nie jest zbudowang przez czlowieka narracjg sukcesu, ale ofiarowang mu opo-
wiescia o milosci Boga.

Celebracja dla wszystkich?

Rodzi si¢ w takim kontekscie pytanie o to, czy taka celebracja jest dla wszystkich? Od-
powiedZ znow wychyla si¢ poza logik¢ ekonomii: taka liturgia nie sprowokuje wszystkich,
ale wlasnie w tej podatnosci na odrzucenie, na bycie zignorowana, bedzie ona mogla za-
chowa¢ swoja prawdziwa tozsamo$c, bedzie mogla wyrazié¢ misterium bezinteresowne-
go Boga, ktéry Zyje poza rynkiem i ktéremu obca jest logika ekonomii. Takie podejécie
do liturgii zaklada wiarg w to, Zze Bog zbawia, ze Kosciol to Jego dzielo, a dzieje $wia-
ta to Jego historia zbawienia.

W takiej liturgii wezmg udziat jedynie ci, ktérzy uwierzyli mitosci i sa gotowi poddaé
si¢ jej piecknu poprzez swoj bezinteresowny udziat w celebracji. By¢ moze, w takim kon-
tekscie, bardziej zrozumiale staja si¢ stowa Konstytucji o liturgii, w ktérej ojcowie sobo-
rowi zapisali: ,,zanim bowiem ludzie beda mogli zblizy¢ sie do liturgii, muszg byé wezwa-
ni do wiary i nawrécenia” (KL 9). Istotnie, w prawdziwe doswiadczenie liturgiczne moze
wejsc ten, komu gtoszona jest wiara, kto odpowiada na or¢dzie mitosci Boga i jest gotowy
odwrdcic si¢ od logiki ekonomii, aby celebrowaé¢ darmowo$¢ mitosci Boga.

W tym kontekscie otwicra si¢ jeszcze jedna kwestia — $wiadectwo. W Swiecie otwar-
tym bardziej na doswiadczenie niz na intelektualny dyskurs, to wlasnie $wiadectwo jest
tym pierwszym momentem, ktéry prowokuje, stawia pytania i wzywa do wiary. Takze
ono swojg moc czerpie z liturgii, niczym ze Zrodta dajacego zycie (KL 10).

Liturgia, jako przestrzen i czas napetlnione obecnodcia Boga, ma zdolno$é przenikac
tych, ktdrzy w niej uczestniczg. Przez sam udzial w celebracji wierzacy staja si¢ kim§ pro-
wokujacym i moga staé si¢ znakiem zapytania dla $wiata. Istotnie, ,,w §wiecie, w ktorym
wszyscy Zyja w leku przed wypadnigciem z rynku, wlasnie kto$, kto pozostaje poza syste-
mem, jest w stanie na nowo ozywié pytanie o sens, uspione we wspolczesnej kulturze™.
Jesli dodamy, uczestnictwo w liturgii przemienia czlowieka i upodabnia go do kochajgce-
go Boga, dochodzimy do istotnej kategorii, jaka jest $wiadectwo milosci. Swiadectwo nie
tyle jako dzialalno$é, ile raczej jako sposéb bycia i wyraz chrzescijanskiej tozsamosci. Tak
rodzi si¢ misja §wiadkow, ktéra mozliwa jest tylko dla tych, ktérzy zakosztowali darmo-
wej mitoSci Boga i pozwolili sie jej uwieZc poza rynek. Tylko $wiadek, ktéry sam przezy-
wa w sposob radosny bezinteresowng mito$¢ Boga ,,moze podaé w watpliwoéé zasadniczy
dogmat najbardziej szkodliwego wymiaru ponowoczesnosci: zalozenie, ze poza rynkiem
nie da si¢ zyé. W ten sposéb $wiadek staje si¢ kim§, kto ,,budzi” pragnienie petni i sensu,
ktére nosi w sobie réwniez czlowiek ponowoczesny, lecz ktére prawie nigdy nie ma prze-
strzeni do swobodnego wzrastania i rozwijania sig¢”.

26 M. Baldacci, II ..rito™ di Betania. Fenomenologia di un gesto (Gv 12,1-9), ,.Credere Oggi™ 35(2015) 4, 5. 62.

21 G. Borghi, Wiara w czasach Facebooka, 93.
28 Tamze.
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Zakoficzenie

Zaprezentowana w niniejszym artykule my$l nie jest konkretna i praktyczna odpowie-
dzig o formeg liturgii dla wspolczesnego czlowieka. Jest to raczej prowokacja, ktéra sig-
ga niektorych wyznacznikow wspolczesnej kultury i mentalnosci i w ich $wietle pragnie
naszkicowa¢ pewne cechy wlasciwe dla chrzescijafiskiego objawienia, a w konsekwen-
cji dla celebracji liturgiczne;j.

Darmowo$é mitoéci Boga jest tym, co moze daé wytchnienie zmeczonemu pgdem
za sukcesem czlowiekowi. A jesli w Swiecie sa ci, ktorzy ciagle jeszcze maja sit¢ biec, pod-
dajac si¢ fatszywej obietnicy szczgscia plynacego z konsumpcji, to zdaniem Kosciota nie
jest pokazywanie oplacalnosci wiary, ale raczej objawianie mitosci bezinteresownej, kt6-
ra bgdzie zdolna prowokowac pytania o sens, wystawiajac na prébe postmodernistyczne
dogmaty o samorealizacji i sukcesie,

Celebracja liturgiczna wpisuje sie w taka wlasnie misje Kosciola. Jest ona bowiem zgro-
madzeniem tych, ktorzy ,,poznali i uwierzyli mitoscia, jaka Bég ma ku nam” (1 J 4, 16).
Stad przekonanie, Ze bezinteresowno$¢, wolnosé, piekno i witalno$é sg tymi wymiarami li-
turgii, dzigki ktérym akt liturgiczny i wspolnota, ktéra go celebruje, moze prowokowaé
i budzi¢ serce czlowieka, wyprowadzajac go poza logike ekonomii, gdzie nie tyle cze-
ka na niego przegrana, ale zdumienie. Jest to bowiem przestrzef, w ktérej ludzkie serce
moze odkrywac nowy, glebszy i petniejszy sens Zycia.



